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KATA PENGANTAR

Alhamdulillah, dipanjatkan syukur ke hadrat Allah
Subhanahu wa Ta ala kerana dengan limpah kurniaNya jua,
pihak UNISSA dapat menerbitkan sebuah buku yang
bertajuk “Teori ‘Umran Penjana Kemakmuran Negara” hasil
karya Profesor Dr Mahayudin Hj Yahaya.

Buku ini membincangkan konsep ‘Umran ciptaan
Ibn Khaldun, seorang ahli fikir Islam yang sangat terkenal
bukan sahaja di dunia Islam tetapi juga di dunia Barat.
Beliau mempunyai pemikiran kritis, inovatif, kreatif dan
produktif bukan sahaja dalam bidang sejarah tetapi hampir
semua ilmu yang dipelajarinya termasuk ilmu ‘Umran.

‘Umran merupakan suatu ilmu baharu yang direka
"khas bagi menangani isu-isu pengurusan dan pembangunan
umat islam yang menjadi punca kelemahan dan kejatuhan
umat islam.

Prof Mahayudin telah berusaha hampir lima belas
tahun mentelaah buku Muqgaddimah Tbn Khaldun sehingga
beliau berjaya menggarap ilmu ‘Umran untuk dijadikan
model pembangunan negara.

Fakulti Pengurusan Pembangunan Islam, UNISSA,
yang baharu sahaja ditubuhkan pada 2 Januari 2017 akan
cuba melaksanakan teori ‘Umran dengan menawarkan
kursus-kursus yang berkaitan dengan pengurusan dan
pembangunan Islam di peringkat Pra-Siswaza dan Pasca-
Siswazah. Di dalam buku ini penulis telah membincangkan
teori ‘Umran dengan membandingkan dengan teori-teori
moden dalam aspek pengurusan dan pembangunan dengan



memberikan contoh-contoh yang jelas mengenai kelebihan
teori ‘Umran berbanding teori moden.

Dengan terbitnya buku ini, diharapkan ianya akan
dapat dimanfaatkan dan dijadikan bahan rujukan kepada
umat Islam, terutama mengenai bidang pengurusan dan
pembangunan manusia dan alam sekeliling.

Akhirnya, diucapkan setinggi penghargaan dan
tahniah kepada penulis buku ini iaitu Profesor Mahayudin,
Dekan Fakulti Pengurusan Pembangunan Islam,UNISSA,
dan juga kepada pegawai-pegawai Pusat Penyelidikan dan
Penerbitan (PPP) UNISSA yang berkerja keras bagi
mengendalikan penerbitan buku ini.

Semoga usaha yang berkebajikan ini akan mendapat
ganjaran pahala daripada Allah Subhanahu wa Ta ala.

Dr Haji Norarfan bin Haji Zainal

Rektor
Universiti Islam Sultan Sharif Ali
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PRAKATA

sV 3l e oSl Sdlally ol ) b

Segala pujian hanya bagi Allah Tuhan Sekalian Alam Yang
Maha Kaya, Maha Berkuasa dan lagi Maha Bijaksana bagi
mengatur perjalanan alam dan kehidupan manusia dari awal
kejadian hingga ke hari pembalasan. Selawat dan salam ke
atas junjungan kita Nabi Muhammad sallallahu ‘alaihi
wasallam dan kaum keluarganya, serta para sahabat
radiyallahu’anhum dan tabi’in al-tabi’in.

Alhamdulillah, dalam suasana alam yang dipenuhi
pancaroba, kemusnahan, dan kerosakan akibat keganasan
dan malapetaka yang mengancam keamanan dan
keselamatan dunia ketika ini, kita masih lagi berupaya dan
diberikan peluang dan ruang yang secukupnya untuk
membincangkan mengenai situasi yang berlaku dalam
masyarakat dan negara sehingga ke peringkat antarabangsa.
Ini merupakan suatu tanggungjawab kita bersama bagi
mencari jalan keluar dan cara-cara yang terbaik untuk
mengatasi isu-isu tersebut demi kemakmuran, keamanan,
kesejahteraan dan masa hadapan dunia dan umat manusia
sejagat.

Dalam kajian ini penulis cuba memperkenalkan satu
teori baharu yang cukup bermakna bagi menangani masalah-
masalah semasa yang dihadapi umat islam. Ini khusus dalam
bidang pengurusan dan pembangunan bagi menjamin masa
hadapan umat islam pada hari ini dan generasi akan datang.
Ilmu yang dimaksudkan ini adalah ilmu ‘Umran ciptaan Ibn
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Khaldun, seorang sarjana muslim yang amat terkenal sejak
abad ke 14 Masehi hingga hari ini di rantau Asia Tenggara.

Justeru telah lahir beberapa institusi pendidikan
tinggi yang mengabadikan nama beliau termasuk Universiti
Ibn Khaldun, Bogor Indonesia. Teori ‘Umran diperkenalkan
untuk dijadikan wadah dan falsafah di Fakulti Pengurusan
Pembangunan Islam, Universiti Islam Sultan Sharif Ali,
Negara Brunei Darussalam.

Dalam kesempatan ini penulis ingin menyampaikan
rasa syukur dan setinggi-tinggi penghargaan dan terima
kasih kepada banyak pihak kerana sumbang bakti mereka
yang tak terhingga sehingga kajian ini dapat dilaksanakan
dalam tempoh yang dirancang, tidak terkecuali isteri saya,
Rozaine dan anak-anak kami, Amirah, 'Afifah, Mohd
Akmal, Mohd Adie, dan Muhammad "Azim.

Penghargaan dan terima kasih juga ditujukan kepada
sidang editor dan penerbit Universiti Islam Sultan Sharif Ali
yang telah sudi menerima dan seterusnya menerbitkan
manuskrip ini. Tanpa kerjasama mereka semua sudah pasti
kajian ini tidak dapat dijelmakan sepertimana yang ada
sekarang. Saya mendoakan semoga Allah Subhanahu wa
Ta ala melimpahkan rahmat, taufik dan hidayatNya kepada
mereka semua.

Sifat manusia memang lemah dan tidak sempuma;
yang sempurna hanya Allah Subhanahu wa Ta'ala. Oleh itu,
jika terdapat sebarang kekurangan dan kecacatan di dalam
kajian ini, maka itu adalah daripada saya sendiri. Saya
mohon maaf di atas segala kekurangan dan menerima
sebarang teguran yang membina demi kebaikan dan
kesejahteraan ummah.

Mahayudin Hj Yahaya
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PANDUAN HURUF TRANSLITERASI

Dalam buku ini terdapat perkataan-perkataan Arab. Sebagai
panduan kepada pembaca, kaedah panduan huruf
transliterasi Arab-Latin adalah seperti berikut:

Huruf . Huruf Huruf
Arap | HurufLatin | "0 Latin
} A b t
- B - z
< T t. ¢
& Th ¢ gh
c J o p
z h (&} q
e Kh K] k
> D J 1
J R o n

5 Z 3 w/t
& Sh . ,
o $ @ yi
P

Huruf-huruf Mad
i a
K] u
& 1
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PENDAHULUAN

KAJIAN LATAR

Kajian ilmiah terhadap Mugaddimah Tbn Khaldun mula
diperkenalkan pada tahun 1918 oleh Dr Taha Husayn
menerusi tesisnya dalam bahasa Perancis dan diterjemahkan
ke bahasa Arab oleh Abdullah Inan pada tahun 1926 dan
diterbitkan di Kaherah dengan judul “Falsafah Ibn Khaldun
al-Ijtima’iyyah” (Falsafah Sains Sosial Ibn Khaldun).
Diikuti oleh pengkaji-pengkaji lain dari Eropah dan negara-
negara Arab sekitar tahun-tahun 1920an, 1930an, 1940an
dan 1950an. Dan seterusnya pengkaji-pengkaji mutakhir
pada tahun-tahun 1990an dan 2020an. Hasil kajian mereka
telah disiarkan dalam pelbagai bahasa, termasuk bahasa
Arab, Inggeris, Perancis, Jerman dan Itali. Dari kajian-kajian
tersebut ada yang pro dan ada yang contra. Tetapi
kebanyakannya bersifat pro dan menyambut baik serta
menyokong dan memberikan kata-kata pujian terhadap
sumbangan Ibn Khaldun, termasuklah tokoh-tokoh
terkemuka dari Eropah seperti Amold Toynbee menerusi
bukunya “A Study of History”, Robert Flint dengan bukunya
“History of the Philosophy of History, dan Erwin Rosenthal
menerusi makalahnya “Ibn Khaldun. A north African
Muslim thinker of the fourteenth century”, dim. Rylands
Library, Manchester, Bulletin, 1940.

Di antara kajian-kajian ilmiah yang dihasilkan oleh
orang Arab selepas Dr Taha Husayn ialah suatu kajian oleh
Sati’ al-Husari bertajuk “Dirasat ‘an Mugaddimah Ibn
Khaldun”. Kajian ini telah diterbitkan secara berperingkat



sejak tahun 1943. Kajian lengkapnya diterbitkan pada tahun
1952 di Cairo. Setelah itu diulang cetak sebanyak dua kali.
Pada tahun 1967 muncul edisi terbaharu yang lebih lengkap
dan menyeluruh dalam bentuk “muwassa ‘ah” dan diterbitkn
di Cairo dan Beirut.

Dalam kajiannya, Sati' al-Husari telah menggunakan
kaedah  “analisis  perbandingan”.  Beliau telah
membandingkan sumbangan Ibn Khaldun dengan
sumbangan tokoh-tokoh sejarah dan sosiologi Eropah pada
zaman moden. Pada masa sama berusaha mempertahankan
kewibawaan Ibn Khaldun serta menangkis segala tohmahan
dan kritikan terhadap kajiannya dengan menganalisis data
serta mengemukakan hujah-hujah ilmiah yang bernas, di
samping  memperbetulkan  kesilapan-kesilapan yang
dilakukan oleh pihak yang kurang bersetuju dengan Ibn
Khaldun, termasuk Dr Taha Husayn dan Muhammad Farid
Wajdi. Namun begitu, skop kajian Sati® al-Husari tidak
banyak berbeza dari kajian-kajian yang dilakukan oleh
pengkaji-pengkaji sebelumnya iaitu bertumpu pada ilmu
sejarah dan sosiologi (ilm al-Ijtima") dan tidak lebih
daripada itu dalam bentuk yang lebih luas sepertimana yang
dikehendaki oleh Ibn Khaldun. Peranan Sati*al-Husari hanya
semata-mata untuk menangkis tohmahan terhadap Ibn
Khaldun dan memperbetulkan kesilapan-kesilapan kajian-
kajian lalu mengenai Mugaddimah Tbn Khaldun.

Sati’ al-Husari juga tidak membincangkan konsep
“umran”, al-‘umran al-bashari dan “ ‘umran al-‘alam”
secara tuntas sama ada dari segi bahasa atau istilah dan tidak
pula menyenaraikan konsep-konsep tersebut ke dalam bab-
bab kandungan buku yang ditulisnya. Di antara sebabnya
ialah kerana beliau memfokuskan pada konsep “*asabiyyah”
dan buka pada’Umran atau ‘Umran al-‘alam berdasarkan
kata-kata beliau sendiri iaitu “asabyyiah merupakan aspek
utama bagi keseluruhan kajian dan teori yang dikemukakan
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oleh Ibn Khaldun dan diibaratkan sebagai “tema” (mihwar)
kajian ilmu sains sosial dan sosiopolitik dalam
Mugaddimah” ! Beliau seterusnya menterjemahkan ‘Umran
dengan makna “ijjtima’” (pemuafakatan atau kerjasama
masyarakat). Terjemahan ini dilakukan ketika beliau
memetik kata-kata Ibn Khaldun dengan meletakkan
perkataan “al-ijtima’” dalam kurungan selepas perkataan “
‘Umran”. Petikannya adalah seperti berikut: kata Ibn
Khaldun, “Negara dan kekuasaan (al-dawlah wa al-mulk)
bagi ‘Umran (al-ijtima’) ibarat rupa bentuk (surah) dengan
jirim (maddah)” dan dialah yang memelihara kelangsungan
dan survival negara dan kekuasaan kedua-duanya tidak
boleh dipisahkan (yakni antara bentuk dengan jirim); negara
dan kekuasaan tanpa ‘wmran tidak dapat dibayangkan
bagaimana akan terjadi, begitu juga ‘umran tanpa negara dan
kekuasaan tidak mungkin wujud” 2. Dalam pada itu beliau
seolah-olah cenderung pula menterjemahkan ‘umran kepada
hadarah (tamadun) apabila beliau menyatakan bahawa Ibn
Khaldun adalah “orang pertama yang cuba menulis sejarah
tamadun secara lengkap” (awwal man hawala kitabah tarikh
al-hadarah bi manaha al-shamil)®. Ini menunjukkan bahawa
beliau sendiri kurang pasti apakah ‘umran memberi maksud
ijtima’ (masyarakat) atau hadarah (tamadun). Kedua-dua
tafsiran ini, pada pandangan kita, telah tersasar dari makna
‘umran yang dimaksudkan oleh Ibn Khaldun.

Setelah itu lahir pula satu lagi kajian yang dilakukan
oleh sarjana dari Maghribi iaitt Muhammad "Abid al-Jabri
bertajuk “Fikr Ibn Khaldun al-"Asabiyyah wa al-Dawlah”.
Dalam kajian ini al-Jabri telah mengulas dengan lebih lanjut
dan terperinci isi kandungan Mugaddimah dengan

! Sati* al-Husari, Dirasat ‘an Mugaddimah Ibn Khaldun, Maktabah
al-Khanji dar al-Kitab al-' Arabi, Cairo-Beirut, 1967, him.333.

2 Ibid. hlm. 356.

3 Ibid. hlm.264.



menterjemah makna dan maksud istilah-istilah yang
digunakan dalam Mugaddimah serta memberikan ulasan dan
pandangannya terhadap kajian Sati* al-Husari, termasuklah
konsep *“'asabiyyah” yang menurut Sati" al-Husari, menjadi
tema “mihwar” Muqaddimah. Walaupun dalam banyak hal
beliau bersetuju dengan Sati* al-Husari, tetapi dari segi tema
“asabiyyah” beliau kurang bersetuju. Menurut al-Jabri,
dawlah (negara) dan mulk (kekuasaan) menjadi tema kajian
Ibn Khaldun dalam Mugaddimah dan bukan asabiyyah,
sepertimana yang didakwa oleh al-Husari. Menurut beliau,
tiada hubungan langsung antara masyarakat badawi dan
hadari dengan semangat asabiyyah, sepertimana yang
didakwa oleh sesetengah pengkaji, termasuk Sati® al-Husari.
Walaupun asabiyyah merupakan faktor penting dan menjadi
tulang belakang kajian Ibn Khaldun mengenai negara dan
kekuasaan. Namun, menurut beliau ia bukanlah menjadi
tema atau ghayah (matlamat) kajian Mugaddimah Ton
Khaldun Tetapi di sebaliknya, mulk (kekuasaan) dan dawlah
(negara) dijadikan tema. Manakala asabiyyah hanya sebagai
wasilah atau cara untuk mewujudkan negara dan kekuasaan.
Begitu jugalah dengan pertentangan antara masyarakat
baawi dan hadari tidak pernah dijadikan tajuk kajian dan
pengajian Ibn Khaldun. Malah kewujudan kedua-dua puak
tersebut tidak boleh dianggap sebagai suatu pertentangan
antara ‘umran badawi dan ‘umran hadari tetapi hanya
sebagai suatu pertalian atau tangga peningkatan yang dilalui
‘umran, iaitu dari ‘umran badawi kepada ‘umran hadari dan
bukan suatu pertentangan antara dua keadaan kehidupan.
Walaupun benar, kata al-Jabri, bahawa Ibn Khaldun pernah
menyatakan beberapa kali dalam Mugaddimah tentang
berlakunya perubahan dari kehidupan kebadawian
(badawah) kepada hadarah, tetapi perubahan ini bukanlah
disebabkan oleh pertembungan sosial, tetapi mengikut tabiat
kehidupan semula jadi (a/-tabi’). Sesungguhnya badawi dan
hadari, “asabiyyah dan hadarah merupakan di antara
fenomena ‘wmran yang bersangkutan dengan negara
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(dawlah) bagi menggambarkan rupa bentuk ‘umran yang
bertindak  sebagai  “pemelihara”  kehidupan  dan
kelangsungannya, dan pada masa sama menjadi tema
(mihwar) bagi seluruh kajian ‘umran Ibn Khaldun”.*
Demikianlah pandangan al-Jabri mengenai Muqaddimah Ibn
Khaldun.

Dari kenyataan itu tadi terdapat perbezaan pendapat
yang nyata antara al-Husari dan al-Jabri bersabit dengan
tema atau mihwar kajian Muqaddimah Ibn Khaldun. Al-
Husari lebih cenderung kepada asabiyyah, sementara al-
Jabri pula pada negara dan kekuasaan.

Setelah itu muncul pula beberapa kajian mutakhir
mengenai pemikiran Ibn Khaldun dengan tafsiran-tafsiran
baharu. Kebanyakkannya berfokus pada ‘umran al- ‘umran
al-bashari dan ‘umran al-"alam dan bukan pada asabiyyah
atau dawlah (negara).

Di antara yang menarik ialah dua buah kajian yang
disiarkan dalam The Journal of North African Studies,
vol.13, issue 3 September 2008, pp.331-349 dan kajian
kedua disiarkan dalam jurnal yang sama pp. 351-361.

Kajian pertama bertajuk “The structure of ‘umran al-
‘alam of Ibn Khaldun” oleh Djamel Chabane. Kajian kedua
bertajuk “: The The Concept of ‘Umran Heuristic Knot in
Ibn Khaldun” oleh Laroussi Amri. >

4 Muhammad *Abid al-Jabri (Dr), Fikr Ibn Khaldun al-"Asabiyyah wa
al-Dawlah, Ma'alim Nazariyyah Khalduniyyah fi al-Tarikh al-
Islami, Markaz Dirasat al-Wihdah al-'Arabiyyah, al-Tab’ah al-
Khamisah, Beirut, 1992, him. 120.

Di samping dua makalah ini terdapat kira-kira 800 makalah lagi
yang disiarkan dalam internet di bawah tajuk “ ‘Umran Ibn
Khaldun”, tetapi kebanyakkannya merujuk kepada sumber sekunder
dan mengulangi kajian-kajian lepas tanpa sebarang penambahan
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Dalam kajian pertama penulisnya telah menyatakan
perbezaan makna ‘wmran dengan hadarah. ‘Umran
diterjemahkan kepada “urbanization” dan hadarah kepada
“civilization”. Perbezaan makna ini penting kerana ‘umran
merupakan asas atau tapak pembinaan pemikiran besar Ibn
Khaldun (‘umran is the foundation of the Intellectual edifice
or structure of Ibn Khaldun).

Dalam kajian kedua pula penulisnya telah
menyatakan tentang pripentingnya ‘wumran sebagai suatu
konsep yang telah diaplikasikan oleh Ibn Khaldun kepada
tamadun dunia (world civilization). Tegas beliau, “ ‘umran
bukanlah suatu produk yang statik tetapi suatu proses yang
“dinamik” dan sesuai dengan teori sains sosial moden.
‘Umran, tegas beliau, merupakan pusat pemikiran dan
pandangan hidup (world view) Tbn Khaldun.

Beliau membincangkan konsep ‘umran Ibn Khaldun
menerusi dua pendekatan. Pertama, berbentuk filologi iaitu
bermula dari akar umbi kehidupan desa (‘umran badawi)
kepada kehidupan kota (‘umran hadari), dan bagaiman Tbn
Khaldun mengaplikasikan teorinya kepada kehidupan
masyarakat dunia yang dilibatnya. Dari pendekatan ini
beliau merumuskan bahawa apa yang dimaksudkan dengan
‘umran dalam konteks sosial hari ini ialah seorang itu tidak
semestinya mengakhiri kehidupannya di kota. Kedua, beliau
menggunakan pendekatan kajian perbandingan antara hasil

atau tinjauan semula terhadap teks Mugaddimah. Kajian-kajian ini
boleh dianggap bersifat “simplistic” ketika memberi makna dan
menterjemah perkataan “ ‘umran” dan menentukan ilmunya.
Umumnya menterjemahkan ‘umran sebagai peradaban, dan
tamadun atau civilization tanpa memperkenalkan terlebih dahulu
makna asal dan sejarah kemunculan istilah-istilah yang digunakan
itu dan perbandingannya dengan istilah hadarah, madaniyyah,
tamaddun dan



kajian Ibn Khaldun dengan hasil kajian para saintis sains
sosial moden.

Ringkasnya, kedua-dua pengkaji tersebut telah
membuat dua kesimpulan yang tepat. Pertama, Djamel
Chabane telah meletakkan ‘umran di kedudukkan yang betul
dan kukuh, iaitu sebagai “tapak pembinaan” pemikiran
besar Ibn Kahldun dalam Mugaddimah” dan sekali gus
menjadi “anak kunci” kepada proses pembinaan bangunan
besar ‘umran yang dihasratkan oleh Ibn Khaldun. Kedua,
Laroussi Amri menganggap ‘umran sebagai suatu konsep
atau ilmu yang dinamik bagi melahirkan perubahan dalam
masyarakat dunia dan sekali gus menjadi fokus kajian Ibn
Khaldun dalam Muqaddimah. Tetapi sayangnya kedua-dua
kajian ini adalah terlalu umum dan ringkas untuk
menghuraikan konsep ‘wmran yang terlalu luas dan
kompleks bukan sahaja dari segi bahasa dan istilah, tetapi
juga dari segi skop dan ruanglingkupnya. Keadaan ini
‘menyebabkan gagasan “ ‘umran al-'alam” dan al-
"Umranal-bashari masih belum dapat difahami dengan
sepenuhnya.

Sebelum ini, penulis sendiri telah melakukan tiga
kajian berasingan yang berkait langsung dengan tajuk ini.
Kajian pertama berfokus pada sejarah, definisi sejarah dan
hubungan sejarah dengan masyarakat dan ‘Umran bertajuk
“Persejarahan Islam”. Kajian ini telah merumuskan dua
perkara. Pertama, kitab Mugaddimah merupakan sumber
utama persejarahan Islam. Kedua, wujudnya hubungan
langsung antara sejarah (farikh) dengan tindak tanduk.
masyarakat (ijtima’ insani’) dan ‘umran. Dengan erti kata
lain, terdapat dua perkara pokok dalam hubungan ini.
Pertama, sejarah sebagai peristiwa masa lalu hasil tindak
tanduk masyarakat yang melahirkan ‘Umranal-'alam.



Kedua, hubungan antara masa lalu (sejarah) dengan masa
kini (sosiologi) dan masa hadapan ( ‘umran).6

Kajian kedua berfokus pada pemikiran Islam dalam
Mugaddimah Tbn Khaldun’ Pemikiran Islam dibahaskan dari
perspektif sejarah, persejarahan dan fungsi sejarawan.
Kajian ini merumuskan bahawa pemikiran Ibn Khaldun
mengenai sejarah (farikh), dan falsafah sejarah adalah
bersumberkan al-Qur'an. Untuk melayakkan seseorang
menjadi sejarawan tulen mestilah memiliki Syarat-syarat
yang ditentukan oleh ajaran Islam termasuk sifat amanah,
tanggungjawab dan berilmu. Rumusan kedua, sejarah dan
persejarahan mempunyai pertalian langsung dengan
masyarakat yang bertindak sebagai “hamba Allah” dan
“Khalifah di muka bumi” bagi memakmurkan bumi
sehingga tercetusnya kemakmuran sejagat (‘Umranal-
‘alam) sepertimana yang terkandung dalam definisi sejarah
(tarikh) oleh Ibn Khaldun ®. Menurut Ibn Khaldun, manusia
memainkan peranan utama bagi mencetuskan sejarah hasil
kerjasama antara mereka dan interaksi mereka dengan alam
yang berada di sekeliling mereka. Hasil kerjasama dan
interaksi inilah yang melahirkan negara, kekuasaan,

S Kajian ini telah disiarkan dalam Jurnal Jebat, Jabatan Sejarah UKM

pada akhir tahun 1978. Lihat Mahayudin Hj Yahaya, Pengertian
Sejarah Islam dan Permasalahannya, Penerbit Sarjana, 1984.
Kuala Lumpur. Tajuk yang sama diulangi oleh Amat @ Anwar
Zainal Abidin dalam kertas kerjanya berjudul “Tarikh, ‘Umran dan
Hadarah dalam Muqaddimah Ibn Khaldun” yang dibentangkan
dalam Malaysia Conference on Arabic Studies and Islamic
Civilization (MACASIC) pada 29-30 Disember 2009, Universiti
Kebangsaan Malaysia Bangi.

7 Kertas kerja ini ditulis dalam bahasa Arab bertajuk o oy K

Ogds b Rt

Pelbagai tafsiran yang diberikan mengenai erti * ‘umran” (lihat

perbincangannya di bawah). Dalam kajian ini ‘wmran diertikan
sebagai kemakmuran.
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seterusnya kemakmuran (‘umran) dan kemakmuran sejagat
(‘Umranal- "alam).

Ibn Khaldun telah membincangkan banyak perkara,
tetapi yang menjadi pokok persoalan ialah manusia,
masyarakat dan aktiviti masyarakat (insan, bashar,
ijtima’insani) yang melahirkan sejarah, negara, kekuasaan
dan kemakmuran (tarikh, dawlah, mulk, ‘umran). Tugas
manusia sebagai “Khalifah” di muka bumi ialah
memakmurkan alam bagi kehidupan manusia yang lebih
sempurna dan kelangsungannya. Ini selari dengan maksud
ayat al-Quran dalam surah Hud (11) ayat 61 dan surah al-
Rum (30) ayat 9. Menurut beliau lagi, nlai-nilai etika,
amanah, ikhlas, jujur, bercakap benar, telus dan ilmu
pengetahuan merupakan prasyarat untuk melayakkan
seseorang menjadi sejarawan sejati supaya dapat
menghasilkan penulisan sejarah tulen. Semua ini adalah inti
sari ajaran islam yang telah dibahaskan oleh Ibn Khaldun
.dalam Mugaddimahnya. Hasil kajian ini telah dibentangkan
dalam seminar Jabatan Bahasa Arab, Institut Pengajian
Islam Sultan Omar Ali Saifuddien (IPISHOAS), Universiti
Brunei Darussalam pada pertengahan Mac 2006.

Kajian ketiga berjudul “Konsep ‘Umrandan
Aplikasinya di Alam Melayu” dan hasil kajian ini telah
dibentangkan sebagai Kertas Dasar Ceramah Umum di
Jabatan Pengajian Arab dan Tamadun Islam, Fakulti
Pengajian Islam, UKM pada bulan April 2009.

Kajian ketiga ini bertumpu pada ‘Umran dari segi
bahasa, istilah dan perlaksanaannya di Alam Melayu.
‘Umrandiertikan sebagai kemakmuran masyarakat dan
negara yang dihasilkan melalui sejarah dan aktiviti
masyarakat. Kemakmuran peringkat tertinggi yang

disifatkan sebagai “kemakmuran sejagat (ol ).



Kesarwajagatan ‘Umran telah digambarkan dalam bentuk
perubahan positif yang berlaku dalam masyarakat dan
hubungan masyarakat dengan alam di sekelilingnya.
Manusia dan alam dicipta bersama hukum dan peraturan
yang lengkap oleh Allah Ta'ala. Hukum dan peraturan
ciptaan Allah inilah yang menggerakkan masyarakat kepada
sifat bekerjasama dan bermuafakat ke arah membangunkan
masyarakat dan negara melalui semangat setiakawan dan
patriotisme (atau "asabiyyah menurut istilah Ibn Khaldun)
serta kuasa yang ada pada pihak pemerintah. Hasil
kerjasama antara masyarakat dan negara serta kekuasaan
yang diperolehi pihak pemerintah ini sahajalah yang
seharusnya dapat mencetuskan suasana keamanan,
kesejahteraan dan kemakmuran masyarakat dan negara yang
diistilahkan sebagai “ ‘umran” dan yang lebih luas “sejagat”
sebagai “‘Umran al-"alam”. Hukum ‘Umran dan ‘Umran al-
‘alam sama seperti hukum sejarah yang digerakkan oleh
masyarakat sejak dahulu hingga ke hari kiamat.

Namun begitu, masih banyak lagi aspek yang belum
disentuh dalam kajian ini termasuk metod kajian, falsafah
‘umran, hukum kejadian alam, alam tabii, kaedah dan
tatakaedah ilmu, ilmu ‘wmran, konsep ‘Umran dalam al-
Qur’an dan istilah-istilah yang berkaitan dengan ‘umran.
Kesemua ini akan terangkum dan dibincangkan dalam kajian
ini dan seterusnya dijadikan bahan kajian-kajian berikutnya
iaitu ‘Umran al-"alam, pengaruhnya di Alam Melayu, dan
diakhiri dengan perbandingan antara ‘umran al-'alam
dengan gagasan 1Malaysia.

Kajian ini merupakan “kajian susulan” atau boleh
juga dinamakan “kajian semula” bagi tujuan memperbaiki
dan melengkapkan kajian-kajian sebelumnya kerana
didapati banyak kekurangan dan kekosongan yang perlu
diisi dan ditambah nilai serta diubahsuai selaras dengan
dimensi ‘umran yang luas. Kajian ini juga cuba

10



membuktikan secara ilmiah tentang kewujudan kesepaduan
dan keserasian antara teori ‘umran Ibn Khaldun dengan
‘umran dalam al-Qur'an serta implikasinya dalam
kehidupan umat Islam pada hari ini.

Oleh itu diharapkan dengan kemunculan hasil kajian
ini nanti akan dapat dimanfaatkan dan seterusnya
memperbaharui dan mempertingkatkan lagi kefahaman kita
mengenai pemikiran Ibn Khaldun, khususnya mengenai
konsep ‘umran dan teori ‘umran dan seterusnya dapat
dijadikan bahan perbincangan dan renungan bagi pengkaji-
pengkaji muda yang bakal muncul.

Kajian yang bersifat “eksploratori” ini tidak akan
berakhir di sini sahaja tetapi ia akan berlanjutan kerana
ruanglingkup ‘umran tidak ada batas dan sempadan. Kajian
ini bolehlah dianggap suatu “provokasi” ke arah
perkembangan dan percambahan ilmu yang tidak ada noktah

.selagi Allah mengizinkan. Dengan cara ini sahaja ilmu
pengetahuan kita boleh bercambah dan berkembang dalam
masyarakat dengan izinNya juga. Seperti kata Ibn
Khaldun,”Semua ilmu adalah milik Allah dan Dialah yang
memberi petunjuk kepada sesiapa yang dikehendakinya”

(sLiu o osn (S Al ).
FOKUS KAJIAN

Beberapa pandangan daripada beberapa orang pengkaji dari
rantau Asia Barat mengenai fokus kajian Ibn Khaldun dalam
Mugaddimah telah dikemukakan. Ada yang mengatakan
asabiyyah, ada yang mengatakan dawlah dan ada pula yang
mengatakan ‘umran.

Memang tidak dapat dinafikan bahawa asabiah
(‘asabiyyah) merupakan sebahagian daripada syarat-syarat
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pembentukan, pengukuhan dan kelangsungan atau survival
negara (dawlah) dan kuasa (mulk), kerana negara dan kuasa
tidak akan wujud dan tidak dapat bertahan lama tanpa
semangat setiakawan “asabiah”, tetapi kedua-duanya sama-
sama menuju kepada suatu destinasi (ghayah) iaitu
kemakmuran dan kesejahteraan manusia (‘umran al-
bashari). Dengan kata lain, asabiah dan dawlah hanya
merupakan cara “wasilah” untuk sampai kepada destinasi
‘umran al-bashari dan banyak lagi cara lain yang boleh
membantu untuk melahirkan al- ‘umran al-bashari termasuk
agama dan akhlak. Oleh kerana caranya banyak dan pelbagai
sedangkan matlamat atau destinasinya hanya satu sahaja,
maka kajian ini lebih mengutamakan yang satu kerana yang
satu inilah yang menjadi tajuk ilmu yang diperkenalkan
oleh Ibn Khaldun dan yang hendak disampailan dalam
kajian ini yang dikenali sebagai “al- ‘umran al-bashari wa
al-ijtima’ al-insani”?® Ini adalah berdasarkan kenyataan Ibn
Khaldun sendiri yang mengatakan bahawa, “ hadha al-
ijtima’ daruriyun li-al-nawi" al-insani, willa, lam yakmul
wujuduhum. Wa ma aradallahu Allah min i'timar al-"alam
bihim wa istikhlafihi iyyahum; wa hadha huwa makna al-
‘umran alladhi ja'alnahu mawdu’an li hadha al-ilm...
thumma inna hadha al-ijtima’ idha hasala li al-bashar... wa
tamma ‘umranu al-"alam bihim, fala budda min wazi'
yadfa'u ba'duhum ‘an ba'din.. (kerjasama masyarakat
adalah penting bagi manusia. Tanpa kerjasama, mereka tidak
boleh hidup dengan sempurna. Ini adalah kehendak Allah
yang menjadikan manusia sebagai “Khalifah (di muka
bumi)” bagi memakmurkan alam. Inilah yang dimaksudkan
dengan ““umran” yang kami jadikan sebagai “tajuk ilmu.”
Apabila kerjasama dalam masyarakat terjadi maka akan
terjadilab ‘umran al-"alam “kemakmuran sejagat”. Namun,
ini tidak akan terjadi tanpa kuasa (wazi*)".

® Mugaddimah, him.29.
10 Mugaddimah, hlm.34.
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Dari kata-kata itu tadi jelas menunjukkan bahawa
matlamat ‘ghayah”, kerjasama dan gotong royong (ijtima
al-insani’) sesama manusia sebagai “khalifah Allah di muka
bumi” adalah bagi tujuan memakmurkan alam. Matlamat ini
tidak mungkin tercapai tanpa mekanisma “wasilah” iaitu
penguatkuasaan daripada pihak pemerintah. Yang nemberi
maksud bahawa kerjasama masyarakat dan negara yang
memerintah merupakan prasyarat kelahiran al- ‘umran al-
bashari dan ‘umran al-"alam.

Dalam hal ini terdapat dua perkara pokok, pertama
wasilah (cara atau jalan) dan kedua ghayah (matlamat atau
sasaran). Pengkaji-pengkaji sebelum ini seperti Sati' al-
Husari dan al-Jabri lebih mementingkan wasilah iaitu
asabiah dan dawlah. Tetapi bagi kita lebih mementingkan
matlamat “ghayah” daripada cara “wasilah” oleh kerana
ghayah merupakan sasaran dan bidang perkongsian antara
kesemua wasilah yang dikemukakan termasuk juga agama
.dan akhlak. Oleh kerana kemakmuran manusia (al- ‘umran
al-bashari) dan alam “ ‘umran al-‘alam” yang menjadi
sasaran dan matlamat untuk dicapai oleh masyarakat dan
negara, maka tidak dapat tidak ia menjadi perkara dasar
walaupun kerjasama masyarakat “jjtam’ insani dan ijtima’
al-bashari” yang melahirkan semangat setiakawan atau
asabiah, pemerintahan dan kuasa “dawlah wa al-mulk” turut
berperanan bagi mencetuskan kemakmuran manusia dan
alam ‘umran al-"alam tersebut. Di atas dasar inilah maka
fokus kajian ini, dan juga kajian Ibn Khaldun tertumpu pada
“ghayah” (‘umran) dan bukan pada wasilah (asabiyyah
atau dawlah) walaupun kedua-duanya tidak dapat
dipisahkan antara satu sama lain.

Dalam kajian ini kita akan memfokuskan
sepenuhnya pada ‘umran dan ilmu ‘umran kerana kita
anggap bahawa ‘umran merupakan sasaran sebenar kajian
Ibn Khaldun dalam Mugaddimah dan sekali gus menjadikan
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tajuk ilmunya iaitu i/m al- ‘umran yang berfokus pada “al-
‘umran al-bashari wa al-ijtima’ al-insani > (kerjasama dan
kemakmuran masyarakat). Yang bermaksud bahawa
kerjasama dalam kalangan masyarakatlah yang mencetuskan
kemakmuran (‘umran) dan kelangsungannya (&),

Konsep “‘umran” dianggap sebagai asas “mihwar”
(cornerstone) bagi seluruh kajian dan teori Ibn Khaldun
dalam Muqaddimah. Walaupun sebelum ini ada pihak yang
mendakwa asabiah ““asabiyyah™' dan negara “dawlah”!?
yang menjadi fokus kajian Ibn Khaldun, tetapi pendapat-
pendapat ini adalah tidak tepat berdasarkan hujah-hujah
yang telah dinyatakan di atas dan akan dihuraikan
selanjutnya.

Sebelum ini para pengkaji Mugaddimah Ibn Khaldun
hanya melihat sejarah dan ‘umran dar sudut luarannya
(zahir) sahaja dan tidak menyentuh soal hukum dan
peraturan alam dan masyarakat yang mendasari ilmu sejarah
dan ilmu ‘umran yang disifatkan sebagai unsur “batin” oleh
Ibn Khaldun. Teori sejarah dan ‘wmran yang dikemukakan
oleh beliau ini dilihat sebagai suatu usaha baharu ke arah
kesepaduan ilmu dengan menggunakan pendekatan
“dimensi pelbagai” yang tersirat dalam hukum masyarakat
(tabi‘at al-'umran) yang menggabungkan antara pelbagai
disiplin ilmu, "aqli dan naqli bukan sahaja terbatas pada ilmu
sosiologi dan sejarah sepertimana yang didakwa oleh
sesetengah pihak, tetapi juga ilmu-ilmu lain termasuk ilmu
agama, sains dan matematik®.

11 Lihat al-Husari dalam bukunya Dirasat ‘an Muqaddimah Ibn
Khaldun.

12 Lihat al-Jabri dalam bukunya Fikr Ibn Khaldun al-’Asabiyyah wa
al-Dawlah, Ma'alim Nazariyyah Khalduniyyah fi al-Tarikh al-
Islami.

13 Keterangan lanjut mengenai kaedah kajian Ibn Khaldun, sila lihat di
bawah tajuk “ Metode Kajian Ibn Khaldun”.
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Bagi merealisasikan pendekatan ini suatu kajian
khusus dan mendalam mengenai kejadian alam semesta dan
segala hukum dan peraturannya mengikut kaedah atau teori
ilmu falsafah, ilmu sejarah, ilmu agama dan sains serta
maksud ayat-ayat al-Qur'an yang berkaitan dengan kejadian
alam akan dilakukan dalam bab khas kajian ini. Di samping
itu suatu analisis data berhubung istilah-istilah yang
digunapakai oleh Ibn Khaldun dalam Mugaddimah seperti
tamaddun,madaniyyah, hadarah, thagafah dan ‘umran turut
dibincangkan™.

Dalam hal ini Ibn Khaldun menegaskan bahawa yang
dikatakan ilmu atau teori ‘umran itu ialah “al- ‘umran al-
bashari wa al-ijtima" al-insani yang sarat dengan pelbagai
isu dan masalah, sama ada dalam bentuk zahir, jirim (arad)
atau batin. Tetapi, menurut beliau kesemua ilmu sama
sahaja, sama ada yang bersifat wad'i (fizikal) atau ‘agli
(mental) sering dibebani perkara-perkara yang serupal.
.Dengan kata lain, tugas ilmu ‘uwmran bukan sekadar
mengkaji sejarah masyarakat dan kelahiran negara dan
kuasa, tetapi yang lebih penting lagi ialah mengetahui
hukum atau kanun “tabi’at” yang mengawal masyarakat dan
negara berkenaan. Hukum atau kanun masyarakat dan
negara tidak dapat dilihat dengan mata kasar, sepertimana
kita melihat keadaan masyarakat atau jatuh bangunnya
sesebuah negara. Akan tetapi oleh kerana masyarakat dan
negara berada di dalam alam nyata, maka ia tidak dapat
memberi kesan besar kepada kehidupan masyarakat dan
negara.

Yang dimaksudkan dengan alam nyata ialah iklim,
tanah, air dan udara. Jika sekiranya masyarakat dan negara

14 Makna istilah, sila lihat “Glosari Istilah”.
15 Ibid, hIm.29. (oo or i b 8y ity Jlams 335 gLt plasmVly (5,20 O edd
(Wi 5 01 Lny polal o oo 570 Uiy g atng 3ty w0 Sy
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mempunyai penampilan zahiriah dari segi peristiwa sejarah
dan batiniah dari segi persejarahan dan kenegaraan, maka
begitu jugalah alam di sekiling kita. Perubahan dalam alam
bukan berlaku secara smula jadi atau secara tabii tetapi ia
digerakkan oleh hukum dan peraturan yang dicipta oleh
Penciptanya iaitu Allah Ta'ala bagi kepentingan kehidupan
makhluk di dunia, termasuk manusia. Oleh itu hubungan
segi-tiga antara masyarakat, alam, dan kehidupan
diibaratkan “tiga dalam satu”. Manakala hubungan zahir-
batin dalam segi-tiga itu pula ibarat “serampang dua mata”.
Kesemuanya berfungsi dan berinteraksi secara serentak
antara satu sama lain dalam kehidupan masyarakat, negara
dan kemakmuran sejagat “al- ‘umran al-bashari”,* ‘umran
al-"alam”.

Dalam suasana berintegrasi dan bekerjasama antara
elemen-elemen berkenaan terdapat pula perbezaan antara
yang zahir seperti negara dengan yang batin seperti umran.
Seperti kata Ibn Khaldun, “perbandingan antara negara dan
kuasa “dawlah wa al-mulk” dengan ‘umran ibarat
perbandingan antara “bentuk (surah) dengan jirim
(maddah)”. Kelahiran rupabentuk negara dan kuasa adalah
bagi menyatakan kewujudan maddah atau jirim ‘umran;
kedua-duanya tidak boleh dipisahkan antara satu sama lain.
Negara dan kuasa tanpa ‘umran tidak dapat dibayangkan
apa yang akan terjadi; begitu juga ‘umran tanpa negara dan
kuasa tidak mungkin wujud”¢ .

Menurut kaedah ilmu falsafah, jirim atau zarah
(dalam bahasa Arab maddah dan Inggeris matter) adalah zat
dan asal sesuatu; zat akan kekal dan tidak berubah,
sementara bentuk (surah atau form) adalah sifat yang tidak
kekal dan berubah-ubah. Negara dan kuasa, sebagai contoh,

16 Ibid, hIm. 296. ... oy aeysy Jaitdt JSCEH yay 53Udd jpealt 2056 Oyanld SLULYy 2yl Of
e Sy Dyl 893 Oandl € ypuazi ¥ Olanlt 995 Vgulls . =Y o anod N1 S Y o
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sering berubah-ubah, ada kalanya kuat dan ada kalanya
lemah, bergantung pada kekuatan dan semangat setiakawan
“asabiah”; jika asabiahnya kuat maka ia akan kekal dan
perpengaruh, tetapi jika berlaku di sebaliknya ia akan
menjadi lemah dan seterusnya musnah. Sementara ‘umran
sebagai maddah “jirim” akan terus kekal dan tidak akan
hilang walaupun tanpa swrah “negara dan kuasa”. Ibn
Khaldun telah memberikan contoh masyarakat badawi yang
hidup di padang pasir tetap kekal dengan elemen
‘umrannnya (al- ‘umran al-badwi) walaupun tanpa negara
dan kuasa'”.

Dari kata-kata Ibn Khaldun itu tadi menggambarkan
betapa besarnya perbezaan antara ‘wumran dengan negara
“dawlah” dan antara yang hakiki dengan wahmi. Contoh
perbezaan ini diambil dari bidang tasawuf-falsafah,
sepertimana yang digambarkan oleh Ibn Arabi mengenai
hubungan Allah dengan alam dalam teori “Wahdah al-
Wujud”.

Menurut Ibn Arabi, semua yang wujud adalah satu
dan berasal dari satu iaitu Allah Ta'ala Yang Maha Pencipta.
Kewujudan Allah adalah kewujudan yang hakiki, sementara
kewujudan alam adalah kewujudan yang wahmi.*® Dengan
kata lain, Allah diibaratkan seperti jirim “maddah” iaitu
kewujudan yang hakiki, sementara alam sebagai bayangan
“surah” bagi jirim yang bersifat wahmi. Kedua-duanya tidak
boleh berpisah, ibarat “bayang manusia dalam cermin” atau
“cahaya dengan lampu” atau “pokok dalam biji benih”.
Kewujudan bayang, cahaya dan pokok adalah kewujudan

7 Ibid. him.120 walaupun ‘wmran badawi mengalami banyak
kekurangannya berbanding ‘umran hadari tetapi ia masih kekal
dengan ke'wmranannya.

18 Ensiklopedia Sejarah Islam, Jil 2, hlm. 457.
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yang wahmi, sementara manusia, lampu dan biji benih
pokok adalah kewujudan yang hakiki.

Dari erti dan maksud yang tersirat di sebalik kata-
kata Ibn Khaldun dan Ibn Arabi itu dapatlah kita fahami
bahawa ‘umran merupakan jirim (maddah) dan
kewujudannya adalah kewujudan yang hakiki, sementara
negara dan kekuasaan, kewujudannya adalah kewujudan
yang wahmi. Tanpa dawlah ‘umran tetap wujud walaupun
sedikit dan kedua-duanya saling memerlukan dan pengaruh
mempengaruhi kerana suasana dan keadaan ‘umran akan
turut berubah jika berlaku perubahan pada negara dan
kekuasaan.

Kekuatan dan survival (kelangsungan hidup)
sesebuah negara bergantung pada kekuatan dan ketahanan
bangsa melalui semangat patriotisme (‘asabiyyah menurut
istilah Tbn Khaldun). Jika kekuatan dan ketahanan bangsa
dan semangat patriotisme hilang maka pada kebiasannya
negara dan kekuasaan akan turut hilang. Keadaan ini sudah
pasti akan memberi impak yang besar ke atas ‘wmran.
Namun begitu, ‘umran sebagai jirim “maddah” dan
kewujudannya adalah kewujudan yang hakiki tidak akan
hilang dengan kehilangan negara dan kekuasaan dan paling
tidaknya ia akan kembali kepada asal dalam bentuk ‘umran
badwi” (al- ‘umran al-badawi).

Dalam konteks ilmu ‘umran, asabiah merupakan
faktor “penggerak” kepada pembentukan dan kelangsungan
negara dan kuasa yang mencerminkan rupa bentuk maddah,
“ ‘umran” iaitu kewujudan yang hakiki. Agama dan akhlak
merupakan “pemangkin” kepada kewujudan yang hakiki itu.
Dengan kata lain, agama, akhlak, asabiah, negara dan kuasa
serta yang lainnya termasuk peraturan, disiplin dan
perpaduan dalam masyarakat memainkan peranan utama
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bagi melahirkan rupa bentuk ‘wmran yang sebenar yang
menjadi idaman masyarakat dan negara®.

Sifat ‘umran adalah “dinamik” dan mempunyai
pelbagai bentuk dan dimensi fizikal dan bukan fizikal
mengikut suasana dan keadaan masyarakat dan negara yang
berlainan. Rupa bentuk ‘umran yang paling bawah dipanggil
“‘al-‘umran al-badawi” (‘umran kaum Badawi di padang
pasir), yang sederhana “al-‘umran al-hadari’ (‘umran
penduduk di kota), dan yang paling tinggi “ ‘umran al-
‘alam” atau “al- ‘umran al-bashari” (kemakmuran manusia
sejagat tanpa batas dan sempadan agama, bangsa atau
kaum). Dalam pada itu ada pula bentuk-bentuk lain yang
mewarnai ‘wmum yang dinamakan al-‘umran al-ardi
(‘umran di bumi).

Kepelbagaian bentuk, tahap dan dimensi ‘wmran
inilah yang mencerminkan “dinamisma”, “kreativiti” dan
“inovasi” dalam pemikiran dan teori ‘umran Ibn Khaldun.
Teori ‘umran tidak dipengaruhi oleh mana-mana pemikiran,
sama ada dari pemikiran Yunani yang dibawa oleh Aristotle
atau dari ajaran yang dibawa oleh tokoh Parsi, Mobedhan.
Hal ini telah dinyatakan sendiri oleh Ibn Khaldun ketika
teori ‘umran mula diperkenalkan dengan katanya, “kita
sedar bahawa ini (merujuk kepada teori al- ‘umran al-"alam
dan al-‘umran al-basyari) adalah anugerah Allah Ta'ala
tanpa dipengaruhi oleh Aristotle atau Mobedhan”.*® Dan
tidak pula dipengaruhi oleh tokoh-tokoh Islam sebelumnya
seperti al-Mas'udi atau sezaman dengannya kerana teori

1% Menurut Ibn Khaldun, andainya salah satu daripada pemangkin
tersebut hilang akan membawa kepada kerosakan ‘umran
(Mugaddimah, hlm. 118).

% Lihat kata-kata beliau ini dipermulaan Mugaddimah; Mahmoud
Dhaouadi, “The Ibar: Lessons of Ibn Khaldun's 'Umran Mind”,
Contemporary Sociology, American Sociological Association, vol.
34, no. 6, 2005, hlm.585.
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‘umran yang hendak diperkenalkan oleh beliau bercanggah
dengan teori-teori yang wujud pada ketika itu.

Berdasarkan hujah-hujah itu tadi maka jelaslah
bahawa teori ‘umran merupakan ciptaan Ibn Khaldun sendiri
tanpa dipengaruhi oleh mana-mana pemikiran sama
daripada kalangan orang bukan Islam mahupun daripada
kalangan orang Islam sendiri kerana Ibn khaldun lebih
mengutamakan aspek dalaman dalam bentuk hukum alam
(tabi’t al-kawn) dan hukum masyarakat (tabi‘at al-"umran)
yang mendasari setiap perubahan yang berlaku dalam
masyarakat dan negara dan bukan aspek luaran dalam
bentuk peristiwa seperti pembentukan kerajaan dan kuasa
yang sering dijadikan ukuran oleh leluhur-leluhurnya atau
yang sezaman dengannya. Menurut Ibn Khaldun, aspek
dalaman atau hukum yang tersembunyi inilah yang
sebenarnya menentukan kebenaran peristiwa yang berlaku
dan bukan aspek luaran yang membawa kepada sasaran
‘umran. Malah boleh dikatakan seluruh kajian Ibn Khaldun
dalam Mugaddimah tertumpu pada aspek dalaman dalam
bentuk hukum, sama ada hukum alam atau hukum
masyarakat bagi menentukan kewujudan dan ‘umran dan
bukan pada asabiah atau dawlah dalam bentuk lahiriah
sepertimana yang didakwa oleh al-Husari dan al-Jabri.

Tujuan ilmu ‘wmran diperkenalkan adalah bagi
membezakan antara yang zahir dengan yang batin dalam
sejarah dan antara yang benar (haqq) dengan yang palsu
(batil) dalam sejarah berdasarkan kanun atau hukum
masyarakat “/abi at al-‘'umran”. Bagi menentukan peristiwa
itu benar-benar berlaku dalam sejarah yang mencetuskan
““umran™ adalah didasarkan kepada hujah serta contoh-
contoh yang jelas dari sejarah dan ilmu sains serta
diperkukuhkan melalui nas-nas al-Qur an, hadith, dan logik.

2 Mugaddimah, him.29.
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